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Resumo: Este trabalho explora as nog¢des kantianas de autonomia, respeito a lei e
racionalidade pratica, e a parresfa de Foucault, vinculando politica, filosofia, ética e coragem.
Identifica-se como a autonomia kantiana e a busca pela racionalidade pratica se relacionam
com a parresfa foucaultiana, destacando o espago publico e individual como cenario para o
esclarecimento e emancipagao social. Através de revisao bibliografica, percebe-se que os
imperativos categoricos de Kant, buscando uma moralidade universal, propiciam o ambiente
ideal para uma racionalidade pratica, operacionalizada na dupla visio foucaultiana da parresia
(publica e ética).
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Abstract: This study explores Kantian notions of autonomy, respect for law, and practical
rationality, and Foucault's patresia, linking politics, philosophy, ethics, and courage. It
identifies how Kantian autonomy and the pursuit of practical rationality relate to Foucauldian
parresia, highlighting the public and individual space as the setting for enlightenment and
social emancipation. Through a literature review, it is observed that Kant's categorical
imperatives, seeking a universal morality, provide the ideal environment for a practical
rationality, operationalized in Foucault's dual vision of parresia (public and ethical).
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Introducao

O artigo objetiva efetuar uma conexao das ideias entabuladas no curso O governo de si
e dos outros (Le gonvernement de soi et des auntres) e o curso A Coragen da Verdade (e gouvernement de
soi et des antres 1I), proferidos por Michel Foucault em 1983 e 1984, no College de France;
utilizaremos ainda o texto O gue sdo luzes? e O que ¢ esclarecimento? do mesmo autor, sobretudo
relativos aos juizos extraidos acerca da parresia, e a ideia de autonomia e o esclarecimento,
proposta pelo pensamento de Immanuel Kant, mais especificamente, em seu ensaio O gue ¢
esclarecimento? (Was ist Auflirung) e na obra Fundamentagio da Metafisica dos Costumes.

No curso A Coragem ¢ 1erdade, Foucault explicita o desenvolvimento do jogo
parresiastico na cultura antiga até a idade moderna, destacando trés momentos importantes:
o antagonismo perante a retorica; a ligagao com a politica; e a sua aproximagao com a filosofia
e com o cuidado de si. A parresia se mostra como um jogo que quem fala se arrisca ao dizer
a verdade, pois certas afirmagdes podem incomodar ao interlocutor, e quem ouve deve
aceitar as verdades ditas (a fim de refletir sobre tais colocagoes). O complexo tema da parresia
resulta de um assunto ainda maior: de uma ontologia do contemporaneo. E no curso O governo
de si e dos outros que essa ligagao vem a tona. Nas duas primeiras aulas, Foucault versa sobre o
texto “Was ist Aufklirung?’, de Immanuel Kant, destacando-o como um documento
singularmente representativo da modernidade, em particular por abordar de maneira
especifica a condi¢ao contemporanea.

No texto “O gue sio as Luzes?’, Foucault argumenta que Kant nio procura
compreender o contemporaneo a comegar de uma integralidade ou de uma efetivagio
vindoura, mas persegue uma contenda: “qual a diferenca que ele introduz hoje em relagao a
ontem?” (FOUCAULT, 2005. p. 337). Complementando essa indaga¢do, o autor percebe
que Kant vé as Luzes como uma maneira que nos alforria de uma posi¢ao de “menoridade”,
que pode ser entendido como “um certo estado de nossa vontade que nos faz aceitar a
autoridade de algum outro para nos conduzir nos dominios em que convém fazer uso da
razao” (FOUCAULT, 2005. p. 337). Portanto, a frase em questao real¢a como Kant, através
do olhar de Foucault, valoriza a importancia do uso da razao individual como um passo
fundamental para a emancipacao pessoal e coletiva, principio fundamental do Iluminismo.

O préprio individuo é o culpado por sua posi¢ao de menoridade e nao sera capaz de
sair deste estagio a nao ser por uma ruptura total que ele atue em si mesmo. Foucault adiciona

a toda essa ideia de que: “é preciso considerar que a Aufklirung ¢ a0 mesmo tempo um
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processo do qual os homens fazem parte coletivamente e um ato de coragem a realizar
pessoalmente” (FOUCAULT, 2005. p. 339), demonstrando, portanto, que a necessidade da
coragem ¢ basilar para a egressao do sujeito da menoridade, isto é, para operar essa mudanca
que o individuo desenvolve em si mesmo.

Partindo-se da linha kantiana, é possivel desvendar as intencionalidades que levam a
filosofia enquanto forma de veridic¢do, mais que isso, como a vontade é empregada para a
pratica parresiastica. A parresia é uma forma de veridic¢ao filoséfica que se realiza no
encontro entre filosofia e politica. Ja a autonomia da vontade e o esclarecimento, por seu
turno, exerce uma fun¢io de extrema importancia para a apreensio da possibilidade da
moralidade na forma humana, pois, até o aparecimento das ideias de Kant, a coagdo moral
consistia em algo atribuido por uma for¢a externa, divina ou nio, e é Kant quem seculariza
a genealogia do preceito moral e mostra que os individuos niao sé podem, mas necessitam
agir moralmente, pois a lei moral é uma lei auto impositiva.

Nessa perspectiva, a obrigacdo moral ndo mais se oferece como um “6nus”, mas
concebe, em derradeiro, a total evolugao do homem enquanto criatura racional. Por ser uma
concepgao muito delicada, a autonomia necessita de uma aquisi¢ao aprofundada e cuidadosa,
ja que dela deriva a inteleccio do principio supremo da moralidade, que assume a
configuracio de um imperativo categorico, para, depois, desenvolver sua explicagao factual,
especialmente nas manifestagcdes que exasperam a esfera intima do individuo e impactam na
coletividade, neste turno, adentra-se na analise da prépria parresia.

Por esse prisma, o que se sugere é 0 mais extenso estudo da autonomia e da parresia,
pois pode-se apontar que a autonomia de um ser, baseada em seus imperativos, 0 motiva ao
exercicio da parresfa, seja na esfera politica ou seja na esfera ética. O desenvolvimento
investigativo parte do principio supremo da moralidade, proporcionado por Kant, e sua
relagao com as defini¢oes e exemplificagdes do conceito de parresia, advinda do pensamento
de Foucault. Analisaremos dois ambientes estabelecidos na Antiguidade para o exercicio da
parresfa politica: num primeiro momento, elege-se a cidade democratica como recorte de
estudo e, em seguida, passa-se a alma do Principe. Delimitado historicamente o enfoque,
elege-se, entao, a tragédia “fon”, de Euripides, e os didlogos socraticos, na obra “Laques”
(de Platao), para servir de substrato de analise bibliografica e dedutiva de verificagao da
relagao entre a intengao autonoma e a boa vontade e seu papel viabilizador da parresia ética,
ou seja, de que modo a parresfa, nestas obras, pode ser compreendida como fruto da
autonomia da vontade do individuo no campo ético. Pretende-se, ainda, perscrutar como a

parresfa é surgida no amago do ser e qual sua relagio com os primoérdios de nossa cultura e
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o estabelecimento de seus ecos na Modernidade. O resultado é uma reflexao sobre a
atualidade da filosofia e sua contribui¢ao para uma articulagdo possivel entre a boa vontade,

o governo de si e dos outros.

A autonomia e o esclarecimento

O vocabulo autonomia ja revela parte da esséncia filoséfica contida em seu
significado, porquanto é formado, a um sé tempo, pelos termos “auto” e “nomos”: ao
primeiro se reserva o sentido de “si” e, ao segundo, o de “regra”. Numa leitura introdutéria,
portanto, a autonomia seria a regra de si, ou seja, a auto orientacao que parte do postulado
de que cada um ¢ criador de sua propria lei de conduta.

Para o pensamento Kantiano, o vocabulo segue esta mesma diretriz, porquanto o
“lema que Kant deu a Awfklirung na obra Beantwortung der Frage: Was ist Auflirung de 17847,
qual seja, “tem coragem de te servires do teu préprio entendimento (...) é, portanto, a
capacidade de usar seu proprio entendimento sem que outrem diga como pensar, como agir
e como decidir” (BRESOLIN, 2013, p. 168).

A autonomia kantiana, assim compreendida como a obediéncia a uma orienta¢ao
interna que parte do entendimento, deita seus pressupostos a partir da compreensao da razao
— que cria e gera esta obediéncia mencionada. “A autonomia demonstra que o homem tem
a capacidade (Iermigen), de ser dono de si, livre de toda dependéncia diferente da razao”
(BRESOLIN, 2013, p. 169). Fica bastante evidente, deste modo, que “ser moral ¢ ser
autbnomo, ou seja, para uma agao revestir-se de valor moral precisa ser racionalmente
determinada” (BRESOLIN, 2013, p. 169). De todo modo, qualquer agao que nao parta desta
racionalidade e, portanto, desta moralidade, nao tem o condao de ser universal ja que é fruto
de um voluntarismo que atende aos impulsos de um unico individuo, as suas paixdes, sendo

obtido, assim, de maneira heterbnoma.

O valor moral estd, portanto, no modo como a maxima do agir foi
determinada. Se ela foi influenciada por sentimentos, paixdes ou
pensamentos de outros, ndo é uma ag¢ao moral, e tal maxima nio tem
carater universal. Por outro lado, se a razio determina a intengao do agir,
a acdo reveste-se de cariter moral, e tal acdo poderia ser endossada
igualmente por qualquer ser racional (BRESOLIN, 2013, p. 169).

Outro resultado que se pode capturar a partir da compreensiao da autonomia no
pensamento de Kant é que esta capacidade de nao ser dominado pelas paixdes ou por

influéncias diversas que nao a racionalidade, permite o exercicio de uma liberdade em sentido
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negativo, ou seja, diferentemente da vontade divina que é pura e livre de passionalidades, a
vontade humana parte de uma razao pratica, ou, de um modo mais simplificado, a liberdade
humana em sentido positivo somente seria possivel a partir de uma razdo pratica
direcionadora da vontade que levasse a abdicacao da influéncia de “sentimentos, paixdes e
opinides alheias” (BRESOLIN, 2013, p. 170).

O ponto de partida deste discurso reside na suposi¢ao de que a razao pratica é
incumbida de controlar os impulsos heteronomos. Em virtude dessa premissa, a lei é
percebida como uma entidade positiva que orienta o ser humano a resistir a suas inclinagdes
improprias. Ao invés disso, a lei o conduz a obedecer a uma norma universal na obtencio de
resultados praticos que estio embasados na razao. A obediéncia a lei nao se fundamenta em
um sentimento de apre¢o com raizes empiricas, mas sim em uma compreensio a priofti,
conforme expoe Kant (2010).

Dessa maneira, desafia-se a ideia convencional de que o respeito pela lei serve como
um catalisador para a moralidade. Ao contrario, ¢ a moralidade que existe primordialmente
e que, por sua vez, impoe o respeito pela lei. Sob essa luz, a razio impulsiona o ser humano
a cumprir a lei através da “pura representacao do dever e em geral da lei moral” que esta
“tem sobre o coragao humano, por intermédio exclusivo da razao, uma influéncia muito mais
poderosa do que todos os mébiles |[...] empiricos” (IKANT, 2016, p. 192-193).

Em dltima anélise, o que Kant propde é a no¢ao de que o ser humano esta
consciente de que alcancara a verdadeira liberdade apenas ao restringir seus impulsos e
paixoes. No entanto, essa conscientizagao nao emerge de uma comprovacao empirica dessa
necessidade, mas é motivada pela razao pratica que guia suas agoes. Isso denota uma inversao
profunda do papel comum atribuido a experiéncia e a razio na determinagdo do
comportamento moral.

Essa razio pratica leva ao refor¢o diuturno do exercicio racional que afasta as
“caréncias e causas motoras sensiveis” (KANT, 2016, p. 52), logo, “necessita de uma férmula
que o auxilie na reflexividade sobre as maximas escolhidas” a férmula mencionada é o
denominado imperativo categérico, definido por Kant como “aquele que nos representa uma
a¢do como objetivamente necessaria para si mesma, sem relagdo com qualquer outra
finalidade” (BRESOLIN, 2013, p. 173).

Os imperativos categoricos seguem, desta maneira, a logica de que a agao praticada
deva servir de orientacdo, de referéncia, de norma aplicada universalmente a qualquer
situagao analoga, ou seja, segue a maxima de que aquilo que se pratica seja de tal modo

desejavel que possa ser seguido por todos e em qualquer tempo e lugar, ou, nas palavras do
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proprio Kant: “aja de modo que a maxima da tua vontade possa sempre valer a0 mesmo
tempo como principio de uma legislacao universal” (KANT, 2016, p. 49).

Dai o apreco pelas leis como resultado da racionalidade e verdadeiras forgas
motrizes da liberdade, porquanto apenas elas permitem que a vontade a ser concretizada na
a¢ao nao seja fruto de um processo voluntarioso e desgarrado da maxima moralizante de
aplicabilidade universal. Consequentemente, o objetivo do imperativo é este: um modo de
reflexdo sobre a maxima, para que esta ultima respeite a lei e, por conseguinte, ela mesma
adquira valor objetivo em uma legislacio universal. Kant entende que “na ordem dos fins, o
homem, (e com ele cada ser racional) seja um fim em si mesmo, isto é, nunca possa ser usado
meramente como um meio por alguém (nem mesmo por Deus)” (2016, p. 170). Isso reflete
o profundo respeito de Kant pela dignidade e autonomia humana.

Ha, decerto, intima conexao entre a autonomia e a moralidade, pois que o resultado
logico obtido do agir racional e autbnomo é a moralidade. “Nada de exterior, seja sentimento,
sejam inclinagdes ou impulsos, deve influenciar a vontade, pois dai resultaria preceitos
praticos, mas nao uma lei objetiva pratica” (BRESOLIN, 2013, p. 176). Esta diferenciagao
entre um preceito pratico e uma a¢ao moral encontra uma diferenga abismal, porquanto ao
primeiro se reserva o papel de almejar algum fim e, a segunda, o fim ja é dado e se
consubstancia no alcance do agir moral.

Os imperativos categéricos se operam de modo deontolégico, ou seja, é sempre
representado por um dever e este, por sua vez, visa controlar o “fluxo de inclinagdes sobre
avontade” (BRESOLIN, 2013, p. 176). Num comparativo bastante simplista, os imperativos
categéricos serviriam como uma espécie de filtro ao agir, deixando-o se guiar tdo somente
por fins morais e racionais.

A aplicabilidade dos imperativos, a seu turno, em que pese um carater teleolégico
de importancia moral inegavel, depende de outro fator que o pensamento kantiano produziu
a partir de um debate bastante proficuo: o esclarecimento.

O Esclarecimento [Aufklirung] “é a saida do homem da menoridade pela qual é o
proprio culpado. A menoridade ¢ a incapacidade de servir-se do préprio entendimento sem
direcao alheia” (KANT, 2009, p. 407). Essa passagem do homem da menoridade
autoimposta (a sua incapacidade de pensamento autbnomo) para a maioridade (autonomia)
poderia ser impedida ou dificultada pela “inércia e covardia” dos homens e que lhes impedem
de agir em busca de um pensamento independente, pois “é tao comodo ser menor” (2009,
p. 407). Do mesmo modo que o vocabulo “autonomia” mereceu uma analise de sua

formagao semantica e morfologica, para melhor compreensao dos conceitos que lhe sio
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derivados ou concatenados, é importante voltar uma atencao, ainda que de modo breve,
acerca da palavra “esclarecimento” (Aufklirung), usada na obra de Kant. Na versao original
do texto em alemio Awufklirung, “foi traduzida por Esclarecimento e, também, por
Iluminismo, o que acaba por criar divergéncias acerca do termo correto a ser usado”
(OLIVEIRA, 2018, p. 268).

Nio obstante a consideravel variabilidade de traducdes’ atribuiveis ao Aufklirung,
ha outras questoes iniciais que se deitam na questao do “esclarecimento” e derivam do
entendimento que ele pressupde; uma destas questdes é de ordem pragmatica, ou seja, como
se faz uso deste entendimento, e outra de ordem ontoldgica: que seria este entendimento?
(KLEIN, 2009, p. 212).

Longe de haver um caminho prévio e uma receita tracada, o esclarecimento
perpassa por um processo reflexivo intimamente ligado a autonomia e a racionalizacdo da
acao, afastando-se heteronomias e impulsos passionais que implodiriam uma racionalidade
pratica. “O esclarecimento sempre se constitui muito mais como uma tarefa do que
propriamente um resultado. Isso também precisa estar presente quando se quer compreender
o real valor e o significado do Esclarecimento como uma época histérica” (KLEIN, 2009, p.
222).

Em que pese a inegavel importancia do esclarecimento neste processo de constante
busca pela autonomia, “na verdade, o cerne da questao se refere ao papel que a filosofia
deveria ter condi¢oes de desempenhar, a saber, investigar as regras e principios materiais que
garantem o correto pensar” (KLEIN, 2009, p. 214), somente a partir de uma orientagao
correta da reflexdo e da acdo se é possivel atingir o esclarecimento e, assim, exercer a
liberdade do modo que a racionalidade kantiana propde. “Algo que sé pode ocorrer num
contexto onde haja liberdade do que Kant chama de uso publico da razao” (KLEIN, 2009,
p. 214). O uso publico da razao exaspera, por assim dizer, a esfera autbnoma do individuo e
atuaria em sua existéncia coletiva, em seu esclarecimento enquanto ser inserto em um
momento histérico e social.

Chega-se, portanto, na diferenciagao pretendida pelo pensamento de Foucault, ja
que a autonomia e o uso publico da razdo kantianos sio a base para dois movimentos
distintos: a autonomia como propulsora de uma desvinculagao de “um governo excessivo de
outrem” e o esclarecimento que levaria a um “empreendimento critico” e “fundado numa

analitica da verdade” (KLEIN, 2009, p. 220), ou melhor, de uma parresia. Logo, podemos

3 Neste aspecto, remetemos a algumas possiveis tradugdes apontadas por Fernandes (1985, p. 100 apud
OLIVEIRA, 2018, p. 268): “Certamente varias tentativas foram feitas, nos diversos idiomas neolatinos
propondo-se versoes tais como ‘luminismo’, ‘llustracdo’, “filosofia das luzes’, ‘época das luzes’, etc.”.
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entender que Foucault identifica na filosofia kantiana dois movimentos cruciais: a autonomia
e o esclarecimento. A autonomia ¢é vista como a for¢a motriz para a libertagao da opressio
de outros, estimulando a independéncia do pensamento. Por outro lado, o esclarecimento é
visto como um projeto critico que objetiva a busca incessante pela verdade, baseado na
analitica da verdade, o que equivale a pratica da parresia. Essas duas vertentes, embora
distintas, interagem de forma complementar na visao de Foucault, fornecendo uma estrutura
solida para a compreensio e pratica da liberdade e do pensamento critico na sociedade

moderna.

A parresia e seus pressupostos

Foucault, o autor que é um dos filésofos que melhor moderniza conceitos, que
retoma axiomas desgastados e os devolve a nata académica, atém-se, ao final de sua vida e
estimulado pelas por grandes personalidades da antiguidade, a ideia do dizer-verdadeiro, mas
especificamente por um questionamento preciso: se todas as formas de veridic¢do se
despontam, igualmente, suas verdades em si e pela for¢a que tém em se mostrar dessa forma,
o que ¢é, pontualmente, a parresfa?

Por esse prisma, passamos a analisar melhor seus estudos sobre a cultura e o cuidado
de si e percebemos que este cuidado de si consiste, de modo universal, em impregnar o
individuo com o exercicio da verdade. Este procedimento equivale a um abastecer-se com
as suas proprias verdades de modo que se alcance conjunturas imperativas para a constru¢ao
do préprio eu. Logo nas aulas iniciais do curso de 1984, na obra A coragen da verdade, Foucault
observa que na tradi¢do greco-latina havia um principio basilar harmonico a prépria tradi¢ao
do cuidado de si que ¢ relatado como “é preciso dizer a verdade sobre si mesmo” (2011, p.
05). Nessa circunstancia, essa qualidade de dizer a verdade nao advém da legitimagao de uma
instituicaio ou de um conhecer douto acordado de uma tradicio demonstrada como
preponderante; ele provém de si mesmo e, assim, tal predicado se apresenta no cerne da

cultura do cuidado de si: é, entdo, a parresia.

E depois procurei encarar essa mesma questio das relagOes
sujeito/verdade sob uma outra forma: nio a do discurso em que se podetia
dizer a verdade sobre o sujeito, mas a do discurso que o sujeito é capaz de
dizer sobre si mesmo, [sob] algumas formas culturalmente reconhecidas
tipicas, por exemplo a confissio e o exame de consciéncia. Era essa a
analise dos discursos verdadeiros que o sujeito faz sobre si mesmo e cuja
importancia se pode ver facilmente nas praticas penais ou também no
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campo, que estudei, da experiéncia da sexualidade (FOUCAULT, 2011, p.
05).

Aprofundando-se na cultura helenistica, percebemos que existiam duas vertentes de
parresia: primeiramente uma de orientagdo politica e, depois, uma de ética. A perspectiva
politica compreende a disposi¢ao publica de uma po/is, o arranjo democratico e suas relagdes
entre os participantes. A parresia, a principio, era uma prerrogativa politica do cidadao (s6
eram considerados cidadiaos os homens com mais de 21 anos, que fossem atenienses e filhos
de pais atenienses), bem parecida com a liberdade de expressao. Em sua perspectiva politica,
e em um sistema monarquico, o parresiasta ira dizer a verdade ao principe ainda que isto o
leve a morte.

Mais adiante, Foucault, em seu pensamento, compreendeu outras definicdes do
vocabulo parresia, que ja ndo mais se direcionavam a uma prerrogativa democratica, porém
a uma ética conforme a qual o principe carecia conduzir suas atitudes. No sentido ético, que
foi debatido especialmente pela filosofia platonico-aristotélica, o praticante da parresia, o
parresiasta, acolhe a verdade ainda que isto ocasione uma ruptura de sua autoimagem diante
dos outros. Foucault discorre que “a parresia é a livre coragem pela qual vocé se vincula a si
mesmo no ato de dizer a verdade; ou ainda, a parresia é a ética de dizer a verdade em seu ato
arriscado e livre” (2010, p. 64). Por conseguinte, o conceito de parresia, na visao de Foucault,
transmuta-se além da mera concepg¢ao democratica, adentrando o territério da ética, onde a
verdade ¢é valorizada mesmo quando representa um desafio para a autoimagem do individuo.
Nesse contexto ético, especialmente explorado pela filosofia platonico-aristotélica, a parresia
se torna um ato de coragem, uma adesao a verdade que carrega em si tanto risco quanto
liberdade. A parresia se configura, portanto, como uma ética da verdade, um compromisso
arriscado e livre, que vincula o individuo a realidade de forma corajosa e auténtica.

A parresia baseia-se, portanto, no falar-franco: uma verdadeira confissao, uma
exposicio da verdade do eu. E na personagem do parresiasta, figura localizada na
Antiguidade, que Foucault desenvolve um desenho acerca da construgao do sujeito livre por
meio dos exercicios de si. O comportamento do parresiasta refere-se aquele que profere a
verdade sem fingimento, transmite o que reflete sem ponderagao ou qualquer sequela
retérica, desguarnecendo-se ao expor sua verdade. Abordar o todo, porém abordando a
verdade, sem rodeios ou eufemismos, levando em conta sucessivamente a relacio com o
outro, estipulando a utilidade do fato, se valioso, se imperativo para a urbe e para os sujeitos,

porquanto, por meio da parresia é que se situa a ligagao entre falar e viver.
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Foucault alude, ainda, em seu curso, duas possibilidades adicionais ao falar-franco da
verdade e expoe o individuo, que ao falar o que pensa, arrisca-se em incomodar outrem,
expOe-se a brutalidade, deixando claro que parresia diligencia uma espécie de coragem; ao
mesmo tempo, o sujeito a quem ¢ direcionada a parresia necessita aceitar este jogo, ouvir

quem se compromete a falar-lhe a verdade.

A Parresfa € entdo [...| a coragem da verdade daquele que fala e corre o
risco de dizer, a despeito de tudo, toda a verdade que ele pensa, mas é
também a coragem do interlocutor que aceita receber como verdadeira a
verdade ofensiva que ele escuta (FOUCAULT, 2011, p. 14).

Foucault aprofunda, ainda mais, o conceito de parresia na investigagao acerca do
cinismo, obtendo uma ligagdo entre seu exercicio, normas e formas de viver. O fato
primordial do cinismo ¢ ter sido uma corrente filoséfica, que o ato de falar a verdade esta
intrinsecamente unido ao exercicio da propria vida. Epiteto, na obra Ewnfretiens, associa
parresia aos cinicos, pontualmente na figura de Didgenes. O cinico é o individuo de um
pensamento diferente do grupo dominante e que vem apregoar uma verdade, sem ceder ou
se afetar pelas consequéncias; é um espirito livre, pois tem o livre-arbitrio de suas colocagdes,
indiciador de uma ampla verdade possivel, ele possui o papel de pregador do dizer franco.

Foucault desenvolve um amplo e profundo estudo acerca desse conjunto histérico
que percorre, das mais variadas formas, a histéria ocidental; esse cinismo transcende o a
antiguidade para abrigar-se no amago da modernidade. O cinismo é uma corrente ética na
filosofia do ocidente, seu cerne habita na declaragio de si, no sentido do homem natural.

O cinismo no mundo moderno degradou essa significagdo, para o de quem
demonstra desprezo pelas normas sociais ou pela moral estabelecida. Foucault aponta que
na contemporaneidade, estabelecida para ele na Europa do século XX poés-guerra, o
comparecimento do cinismo, tanto no sentido antigo, que apresenta um certo valor positivo,
como no contemporaneo, que carrega um sentido negativo: egocentrismo, acirramento da
esséncia natural e animal, declaracdo de si, viver para impactar, bios como manifestagdo da
verdade absoluta.

A chave do exposto por Foucault é a problematica da verdade. Todavia, trata-se do
distanciamento das regalias do sujeito de nog¢ao para aprofundar-se na constitui¢ao historica
da prépria verdade. Ele almeja ponderar acerca das bases que amparam argumentos que se
consolidam ou que sao apreciados como verdadeiros.

Desse modo, ¢ necessario ponderar as circunstancias de como o individuo aparenta

para si proprio e para outrem como um detentor, um explanador, da verdade. Nessa linha, a
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“verdade” esta muito achegada a critica, ou seja, da faculdade de perceber (o certo do errado,
a mentira da verdade, o justo do injusto) e de questionar (os habitos, os costumes, as

convengoes), mostrando que a autonomia é a base para estabelecer todo esse procedimento.

A correlagio entre a parresia, autonomia e esclarecimento

Foucault reconheceu o mérito do pensamento kantiano de promover uma quebra
com os padrdes de problematizagao do conhecimento, ao reconhecer na prépria limitagao
humana e sua finitude um impeditivo como limites do préprio conhecimento e, deste modo,
consequentemente, o conhecimento racional da realidade mesma. “Segundo Foucault,
portanto, foi ao fundamentar a possibilidade do conhecimento na finitude humana, que Kant
rompeu com a tradi¢do metafisica e inaugurou o pensamento moderno” (ALVES, 2007, p.
30). Assim, é possivel perceber que Foucault destaca a originalidade do pensamento kantiano,
que subverte a tradicional metafisica por meio de uma nova concepg¢ao de conhecimento e
realidade. Ao basear a possibilidade do conhecimento na finitude humana, Kant promoveu
uma transformacao radical no pensamento, abrindo caminho para a modernidade. Isso
implica em uma visao onde as limitagdes humanas nao sao mais um obstaculo, mas sim um
parametro fundamental para o entendimento e a explora¢io da realidade. Kant, portanto,
nao somente redefiniu os limites do conhecimento, mas também reorientou a trajetéria do
pensamento humano.

No pensamento de Foucault “nao se trata tanto de pensar o esclarecimento como
um evento histérico factual”, ou seja, o esclarecimento niao é um marco, um periodo
determinado cronologicamente em termos histéricos, mas, muito antes “o modo como, a
partir do estabelecimento de um discurso filoséfico da modernidade por parte de Kant, é
possivel pensar o que ele nomeia historicidade do pensamento universal” (KEINERT, 2010,
p. 131). Portanto, Foucault propoe uma visio alternativa do Iluminismo, nio como um
evento histoérico isolado, mas como uma mudanga fundamental na estrutura do pensamento
humano, iniciada por Kant. Isso leva a uma compreensao da historicidade do pensamento
universal, que nao ¢ definida por marcos temporais fixos, mas pela evolu¢ao continua e
influéncias filoséficas. F um processo continuo, uma dindmica de mudanca e adaptacio, uma
constante reinterpretacio do significado do Iluminismo que permeia todas as eras da
humanidade.

O Alfklirung kantiano e sua intrinseca relagio com o desenvolvimento de uma

racionalidade embasada em termos autonémicos do sujeito acaba gerando, a partir de seu
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projeto critico e universalizante, um projeto politico.

Essa ideia do surgimento de um discurso filoséfico da modernidade a
partir de Kant parece ser extremamente frutifera. Ela lanca luz sobre uma
faceta nem sempre observada por parte dos comentadores kantianos: que
o projeto critico, desde o seu nascedouro, confunde-se, ou ainda, ¢é
também um projeto politico, que pressupoe no conceito de esclarecimento
elementos morais e juridicos. Até o presente momento, pode-se ver até
que ponto os conceitos de autonomia e de publicidade da razio acabam
por operacionalizar a ideia de época da critica, isto é, o préprio modo
como Kant compreende o conceito de Aufklirung (KEINERT, 2010, p.
131).

A visdo ampla de Michel Foucault nos oferece uma perspectiva diferenciada e mais
abrangente do esclarecimento, visto ndo apenas como um fenomeno histérico, mas também
como uma revelacio atemporal. Em seu texto Qu'est-ce gue les Lumiéres?, Foucault explora esse
pensamento, ancorando-se no entendimento de que Kant, em seu ensaio sobre o
esclarecimento, destaca a importancia da atualidade, do momento presente, como eixo
central da investigagao filosofica. Essa interpretacao enfatiza a ideia de que o esclarecimento
nao ¢é limitado apenas ao periodo iluminista, mas transcende-o, manifestando-se na
continuidade cronolégica — o eterno agora. Nesse contexto, o esclarecimento é uma busca
constante e sem fim, ocorrendo em todos 0s momentos e perpetuamente presente em nossa
existéncia. Este é um pensamento que desafia a compreensao tradicional e nos convida a
reconhecer o papel ativo que todos nés desempenhamos na construgao de nosso préprio
entendimento e na iluminacao de nossa realidade.

A proposta de autonomia no pensamento de Kant, que se manifesta dentro do
ambito de uma racionalidade publica, permite situar a analise do proprio filésofo no contexto
de suas ideias, especialmente quando observado pela lente de Michel Foucault. Este aspecto
se torna ainda mais intrigante quando lemos o trabalho de Foucault, que destaca Kant como
um personagem ativo no processo de esclarecimento. Foucault aponta para a maneira como
Kant problematiza a atualidade discursiva de sua propria época, transformando a filosofia
em um didlogo da modernidade sobre si mesma. Aqui, Kant nido é apenas um filésofo
distante; em vez disso, ele é um participante engajado que examina e questiona a condi¢ao
presente. Dessa forma, a filosofia nio ¢ um mero instrumento de reflexdo, mas um
dispositivo dinamico que alimenta a modernidade e, a0 mesmo tempo, é alimentado por ela.
Através desse processo, Kant molda e é moldado pelo constante processo de esclarecimento,
e isso ¢é destacado de maneira perspicaz na analise de Foucault.

Alves correlaciona o esclarecimento nos moldes do pensamento kantiano a

percepgao da modernidade enquanto uma atitude e ndo somente um momento histérico:
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Em seu comentario sobre o texto “Was ist Aufklirung?”, um dos
opusculos de Kant sobre a filosofia da histéria, Foucault esclarece o que
entende por modernidade (1994, IV, p. 562): “Ao me referir ao texto de
Kant, eu me pergunto se nio poderfamos considerar a modernidade mais
como uma atitude do que como um perfodo da histéria [...] Um pouco,
sem duvida, como o que os Gregos chamam de um ethos”.

Definindo o que entende por modernidade e colocando-se a si proprio
como herdeiro desta modernidade e, portanto, do projeto do
esclarecimento, Foucault delimita o ambito de seu préprio pensamento,
rejeitando o rétulo de pés-moderno, com o qual Habermas o alcunhara
(HABERMAS, 1990, p. 225-249). Foucault reitera seu ponto de vista
proprio, afirmando que (FOUCAULT, 1994, IV, p. 571): “[...] o fio que
pode nos ligar desta maneira a Aufklirung nio ¢ a fidelidade a elementos
de doutrina, mas a reativa¢do permanente de uma atitude, isto é, de um
ethos filos6fico que se poderia caracterizar como critica permanente de
nosso ser historico” (2007, p. 32).

O conceito de universalidade, com sua inerente historicidade, sob a ética de Michel
Foucault, deve ser considerado e mantido ativo em nossa consciéncia como uma questio
que necessita de constante reflexdo. Essa perspectiva é particularmente relevante ao
considerar o carater transcendental na emancipacdo proposta por Kant. A modernidade,
nesse contexto, tem um papel ambivalente. Por um lado, ela exige uma avaliagao de suas
proprias implicagdes enquanto opgao civilizacional, implicando custos associados. No
entanto, também ¢é importante desvendar as potencialidades latentes de emancipagao que a
modernidade ainda pode oferecer, mas que nao foram completamente exploradas.

Nesse sentido, a modernidade se depara com uma dicotomia na forma do
esclarecimento. Ha uma contradi¢io marcante entre o potencial de desenvolvimento que a
modernidade possui e a falta de uso desse potencial em termos de escolhas feitas pela
humanidade. Ou seja, dentro do modelo do esclarecimento, existe um abismo entre as
possibilidades nao realizadas e a realidade que foi criada a partir das decisdes humanas. Essa
tensao ¢ um desafio continuo que precisa ser enfrentado ao navegarmos nas aguas da
modernidade.

A parresia, se embasada no raciocinio de Kant, ocuparia um espago, um /ocus, que,
no pensamento de Foucault, poderia se desdobrar em uma dupla existéncia complementar e
compativel a um sé turno: a veridicgao teria o seu lugar no publico e, ainda, no ambito do
sujeito, no ser autonomo. “I'emos af, podemos dizer, uma espécie de ecletismo kantiano, que
tenta fazer se conciliar o que tradicionalmente |...] foi o grande problema da das relagdes
entre filosofia e politica no Ocidente” (SILVA, 2012, p. 76-77). Esta conjun¢ao no
pensamento kantiano nao encontra 6bices na linha dupla de Foucault ja que o estado de

menoridade, ou seja, a auséncia de esclarecimento, pode (e, a0 que parece, deve) se dar a
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partir do exercicio de uma melhor distribui¢io do “governo de si e dos outros” (SILVA,
2012, p. 88), em suas duas esferas de possibilidade, analisadas em separado pelo pensador
francés, mas unificadas, inicialmente, na proposta filoséfica de Kant.

Se a lei deve se revestir como razao para um exercicio moral, Foucault compreende
que o individuo deve obedecé-la, mas de forma a nio trair a si mesmo, sem “perder a
liberdade de pensar e falar com autonomia, isto ¢, falar francamente (parresia)” (SILVA,
2012, p. 88), o que permite se concluir que seria uma completa disfungao sistémica da prépria
autonomia, ja que a esfera publica de atuagdo deve encontrar ecos com as proprias

convicgdes do individuo.

Ora, o que Kant reivindica em seu texto sobre a Aufklirung, é justamente
o equilfbrio entre a obediéncia e a liberdade a fim de que os riscos, para o
filésofo parresiasta, sejam diminuidos, e a filosofia possa retomar a sua
vocag¢do de portadora da parresfa. Quando Kant estabelece as diferencas
entre os ambitos do publico e privado, nio esta fazendo outra coisa sendo
descrever o ambiente ideal no qual a atividade parresidstica pode ser
exercida atualmente (SILVA, 2012, p. 104).

Este desdobramento proposto por Foucault leva em conta a sujeicdo que o
individuo pode acabar sofrendo quando nao ha um espago ideal de fala criado para que se
diga a verdade livremente, numa palavra, a parresia em seu sentido politico gera a
autenticidade da fala na construgao do espago publico, cria a verdade do cidadao para com
os demais, permitindo-se o alcance de universalidade objetivado por Kant. Por outro lado, a
parresia em seu sentido ético se revestiria de outra faceta necessaria ao esclarecimento e,
portanto, a concretizagao do potencial emancipatério presente no decorrer da construgao
histérica do homem, esta faceta seria a da coragem, de assumir um compromisso ético
consigo (em que pese, os escritos analisados por Foucault se dirigirem inicialmente ao
“principe”, vé-se que ha forte demanda de um minimo de e#)os na formacao da veridicgao de
cada cidadio).

Assim, a liberdade pretendida pelo exercicio de uma racionalidade fortalecida em
imperativos categoricos encontrou, quica, em Foucault a dosimetria e o tonus necessario para
o exercicio desta racionalidade, fundamentada na atuagiao verdadeira (e, portanto, na
manuten¢ao do espago que se permita o discurso verdadeiro) e fortalecida pela coragem

(voltada para uma teleologia ética e nao de autossatisfacao).

Se ha um principio de liberdade que se relaciona com esta concepgiao dos
discursos de veridic¢do, Foucault dird que ela nio constitui um direito
natural de ser, mas uma capacidade de fazer, uma atitude critica diante da
realidade. Assim, toda analise dos discursos de veridiccdo deve toma-los
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como uma invencao. A verdade tem uma histéria que s6 pode ser feita na
medida em que é entendida no interior do processo que a constitui
(SILVA, 2012, p. 105)

Decerto que nio se pode ter a pretensio que a complexidade da relacdo entre a
filosofia e a politica sejam esgotadas com a busca perfunctéria entre os pontos tangenciais
do pensamento Kantiano (e sua complexa ruptura com a metafisica tradicional) e do
pensamento de Foucault (cujo brilhantismo permitem a um sé turno trazer a esfera intima
do sujeito para a atuagao de um corpo social e coletivista).

Fato é que, partindo das ideias kantianas, seja para relé-las a luz de movimentos
histéricos posteriores ao Iluminismo, seja para criar a ponte entre elas e a po/is de outrora,
Foucault tem o mérito de langar um olhar para a liberdade como um fenémeno vivo, em
constante movimento, pelo que “seja complementando a isegoria na democracia, seja
educando a alma do Principe na autocracia, a parresia se insurge contra a liberdade sem regras
e contra as regras sem liberdade” (SILVA, 2012, p. 107). Assim, na analise de Foucault acerca
da liberdade, inspirada por Kant e construida na complexidade dos movimentos histoéricos,
percebe-se a profunda interligagao entre liberdade e limites, entre autodetermina¢io e
responsabilidade. A liberdade nao ¢ vista como um estado absoluto, mas como um processo
dinamico de equilibrio, que se manifesta tanto na democracia quanto na autocracia. A
parresia, como rebelido, desempenha um papel fundamental na busca por uma liberdade que
¢ tanto regulada quanto libertadora, um paradoxo que reflete a tensao essencial da condi¢ao

humana.

Consideragdes finais

As ideias de Foucault possibilitam delinear alguns tracos comuns entre a parresia, o
ato do falar-franco, e o esclarecimento (Aufklirung), pois a autonomia sugestionada no ideario
kantiano e sua estimula¢ado no ambiente de uma racionalidade notéria admite apreciar o
proprio julgamento de Kant, assim demonstrado na visao de Foucault. E o que torna ainda
mais atraente a acepgao desse texto de Foucault é o seu exame no qual Kant, como um
participador do procedimento do esclarecimento, questiona a contemporaneidade discursiva
de sua época, arranjando na filosofia um discurso da modernidade sobre a prépria
modernidade.

Ao que parece, o objetivo de Foucault é a problematica da verdade, a parresia.

Entretanto, trata-se do distanciamento das prerrogativas do individuo de pensante para

37 Revista Lumen, v. 8, n° 16, Jul./Dez. —2023 — ISSN: 2447-8717



embrenhar-se na composi¢ao histérica da propria verdade. Ele pondera acerca dos pilares
que embasam os contextos que se consolidam como verdade ou que sdo apreciados como
verdadeiros. Assim sendo, é imperativo ajuizar as conjunturas de como o individuo contrafaz
para si e para outrem como um possuidor, um explicitador, da verdade. Por esse prisma, a
‘verdade’ esta muito proxima a critica, isto é, da capacidade de perceber o certo do errado, a
mentira da verdade, o justo do injusto; e da capacidade de questionar, seja em relagao aos
habitos sociais, aos costumes, as convengoes e a0 senso comum. Estas acoes deixam claro
que a autonomia, ou seja, a liberdade de pensamento e a maioridade (advinda do
esclarecimento) sao as bases preliminares para se estabelecer todo processo parresiastico.

Enquanto a critica para Kant tem a fun¢do de conduzir o homem ao estado de
maioridade, emancipar das fantasias transcendentais que o aprisionam, a critica agregada por
Foucault relanca uma iniciativa kantiana, adentrando novos conceitos e processos de
averigua¢ao, com inten¢ao de aparelha-los para afrontar os desafios de um contemporaneo
que esta sempre em constante mutagao. Fica evidente que somente a partir de uma orienta¢ao
correta acerca da reflexdo e da agdo ¢ plausivel alcangar o esclarecimento e, de tal modo,
desempenbhar a liberdade do jeito que a racionalidade kantiana é proposta.

Neste sentido, é possivel entender que a parresia depende intrinsecamente de uma
autonomia que propicia a liberdade adequada ao individuo de praticar sua fala-franca e do
esclarecimento, que lhe garantem tratar da verdade com propriedade, com racionalismo e
pontualidade. A leitura do texto de Foucault pela perspectiva kantiana demonstra que,
mesmo sem ser a principal influéncia de seu trabalho, Foucault incorporou muitas ideias e
concepgoes do filésofo alemao, ajudando a construir, como pequena pega de seu quebra-

cabegas, um jogo ainda maior.
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